
 المبدأ الصوفي وعلاقته بالشعر الحديث

ربما حالفني السداد إذا ما زعمت بأن الصوفية ليست شيئاً واحداً أو متجانساً فييي  ييا زمييان 

ومكان، أو في جميع الثقافات والبلدان. فمما هو موضوعي تماماً أن ثمة من الصييوفيات بمقييدار مييا 

ميين الأفييااد المنتسييبين إلييى أن تيييار ميين  هنالك من الأمم والحضارات، با حتى بمقييدار مييا هنالييك

 في بعض الأحيان. ةالتيارات الصوفية الكثياة والمتباين 

فمما هو شائع أن رابعة العدوية قد تفادت بالحب الإلهي فييي أشييعارها التييي أكسييت الكتابيية 

والطاقيية  الفييناذةالصييوفية، أو اليينص الصييوفي اليينن لييم يكيين مألوفيياً قبييا تلييك الميياأة المتاعيية ب 

وتفاد المحاكبي النن تاك آثاراً واضحة على الغزالييي بييا علييى  ييا زييوفية تنزيهييية،  .بتكاريةالا

للحصييوع علييى المطلييول، أو للبلييوي إلييى ااييية الغايييات.  .هييا  طييال أولييىت  ي تزبمحاكبة النفس و 

ة أو ييي لهامإييية المنبثقيية ميين لاقيية حدكييية قتااخ وتميز النفان بأكييلوبا الطييعان ومواقفييا ور ا  الا

ميين  ييا شييول، بتقييديس  طاافية. وتخصص الغزالي، النن أرا  ذروة الصوفية النقية أو الناجيةاكت 

الفؤاد البطان والكطف عن كماتا الاكتساارية، و نلك عن بداهتا وقدرتا علييى اكييتيعاذ اليينوقي، 

 و ا ما هو من فصيلة الز انة، و نلك ما ينتسب إلى مملكة المستورات والأكاار.

ردن الحلبي يجا النور والإشااق ويؤ د على أن المعافيية نييور يبييزي فييي و اولقد راح السه

ا بييوذن لا يخفييى علييى أهييا الحضييور. ولكيين ثيي النفس بعد مجاهدة لويلة. وفي هنا الميينهب ثميية أ

قييد نييزو نحييو  البغدادن، زاحب "عوارف المعارف"، والمتأثا بالغزالي إلى حييدم مييا، السهاوردن

وذلك ابتغيياذ  ها وأمااضها و يفية تخليصها من رعوناتها و دوراتها،الخباة بالنفس والدراية بأدران 

إعدادها للكطف عن الحقيقة الجوهاية والاتحاد بها على نحو حميمي أزيا. ولكم أجاد ذلك الاجييا 

ور الكيي ع علييى قييدر نييور نيي النادر حين جعا من الوجود ما زاً للتصوف  لا. وما أحسيين قولييا  " 

 الفؤاد".

ساة القالبي، والتييي تاتكييز معابي، أو المدركة الأندلسية التي أكسها ابن أما مدركة ابن 

المجييادة الطييديدة التعقيييد فييي  ثيييا ميين على مبدأ وحدة الوجود، فقد نزعت إلى المفاهيم والمبيياد  

 بييا. ظأ يين أن أهييا التصييوف، فييي الأحيان، حتى ليجوز الحديث عن منهب فلسفي لدى الطيييا الأ

قد كموا ابن عابي باكم الطيا الأ با عمداً، وذلك رد فعا منهم على تسييمية زااعهم ضد الفلسفة 

أهييا التفلسييف لابيين كييينا باكييم "الطيييا الييائيس". فميين المعلييوع أن الصييوفية  انييت تناضييا علييى 

 .(جبهتين  جبهة الف كفة وجبهة الفقهاذ

 اأميي  اع التجييانس.وهنا  لا يعني أن الصوفية العابية حصااً ليست شيييئاً واحييداً متجانسيياً تميي 

القوع بوحدتها ف  يتأتى إلا من الأرضية المطتا ة التي تلتقي عنييدها جميييع الاتجاهييات والنزعييات 

 ان  بايان من ر ائز الصوفية العابية.ت زي المتباينة، ولاكيما مقولتي الكطف والاتحاد اللتين هما ر 

نييي الغمييوو، أو حتييى وقد يصح النهال إلييى أن الصييوفية فييي الثقافيية الأوربييية مفهييوع يع

الانبهاع المعمّى النن لا كبيا إلى اكييتكنا  فحييوا  أو اكييتنفاد محتييوا  وتيسيييا  أميياع اليينهن المتأمييا 

الممّحص. أما الصوفية العابية فهي شيذ مختلف تماماً، إذ إنها لا تقا عن  ونها انكطاف الموجييود 

فية الأوربية هي الغوص في الغمييوو، البطان بوزفا  ائناً يعبد السمو أو العلو. فلئن  انت الصو 

فإن الصوفية العابية هي الاابة في العاوج إلى كدرة المنتهييى، أو إلييى " حيييث لا حيييث "، علييى 

 والمعااج مقولة  باى من مقولات ابن عابي.حد عبارة ابن الفارو. 

، وذلييك فييي إذن، انكطييفت الصييوفية العابييية بمحتييوى مغييايا للمفهييوع الصييوفي الأوربييي

وروث المكتول منن قصائد رابعة العدوية في النصف الثاني من القان الثييامن المييي دن، وحتييى الم

الطاح النفيس النن أنجز  ابن عجيبة الفاكيّ لحكم ابن عطاذ الله السكندرن، أن لواع ألف كيينة أو 



كييم" هييو  .اأ ثا بقلي  نييص  ظوالجديا بالتنويا فييي هيينا المقيياع أن  تييال "إيقييا  الهمييم فييي شيياح الح 

زوفي متميز جييداً، بييا هييو واحييد ميين أجييود المنجييزات الثقافييية التييي أنجزتهييا اللغيية العابييية فييي 

 مسياتها الكتابية الطويلة(.

فهو الحنين الدافئ إلى حقيقة  لييية أما لب الصوفية، أقصد الصوفية العابية التااثية حصااً، 

تصوف، كواذ أ ان شاعااً أع لم يكيين، نائية واائبة في آن واحد. ويتلخص جا الجهد النن يبنلا الم

الصادق إلييى تلييك الحقيقيية السيياية بالطلييب والمخالبيية والمناشييدة والابتهيياع والتوكييا،  افي التوج 

ثييدن  حييوع لها بعد اتخاذها ما زاً تطوف اللغة با  ما يطوف الفطيييموأحياناً بالحوار والدوران حو 

ة ييي ال من إشباو زييبوة ديمومات، أو فن الاقتاالسامي  وهنا يعني أن الصوفية هي فن الدنو من أما.

في نواة الاوح البطان حصااً. ثم إنها لا تقا عن  ونها مي ً إلى الاتصاع في العمق  تستتبأزلية 

 وبالعمق، أو بما ز الماا ز قالبة.

والبااذة، ذاك هو بالضبط ما كوف يبحث عنييا الإنسييان  هافالنبا، أو السمو الناجم عن الط

ييياذ وتمااييا فييي حمييأة عنا تمكن من أن يتخلص من حاجاتييا المادييية التييي تكبلييا حتييى البعامة لو أ

ييية والناجييية ا تبحث عنا الصوفية النقييية العالالمياومة السمجة والتجابة العملية الضيقة، وهنا هو م

م من  ا خبث وفساد. إنها لا تقا عن الاابة في أن تنها النفس من ينبييوو الينييابيع  لهييا. وبيينلك يييت 

الانف ت من ربقة المستتبات الجامدة باتجا  كيولة الحاييية والانطيي ق زييول النائيييات، أو زييول 

المساحات المفتوحة التي تجها السدود والحدود. فالصوفي يلول على قيمة ذاتييية لا معنييى للوجييود 

التي هييي الغاييية ولعا الحاية أن تكون أولى كمات تلك القيمة، أو تلك الحقيقة العليا  من دونها بتاتاً.

 النهائية للاوح.

لقد راح البسطامي يعاف التصوف بأنا "الخاوج من ضيق الحدود الزمانية إلى كييعة فنيياذ 

السامدية" ولعمان أن هنا التعايف هو الأدق بين جميع التعايفات التي حاولت أن تحييد التصييوف 

إن التصييوف لا يقييا عيين  ونييا وحقيقة  نها، ولدى الاكتناد إلى هنا التعايف، ف اأو أن تبين زميم

هو لا يقا عن  ونا ثورة على  ا ما هو محدود  و المباشا، أ اضيق الإنسان بتجابتا العملية وواقع

أو محكييوع بييالقوانين التييي ميين شييأنها أن تكبييا الحاييية. وبإيجيياز إن التصييوف هييو ثييورة الحاييية 

 الاوحية، أو ثورة الاوح الحا.

سييت متدينيية، وذلييك لأن الهييدف هييو ي سا أن تنطييأ زييوفية لوعلى هنا المبدأ الوجداني قد يتي 

الااخم في زميم اليياوح حصييااً، وإن  انييت مثييا هيين  الصييوفية  النبا تز ية النفس، أو البلوي إلى

أن المبييدأ الأخ قييي، أو مبييدأ المناقييب الحميييدة، اليينن مبتساة أو مثلوبة بيينقص  بيييا. وهيينا يعنييي 

قييد  ييا الأكييا   ، تب النثييا الصييوفي  لهييا ع"، وهو أقدركخا المحاكبي في "الاعاية لحقوق الله 

 النن يؤكس التيار الأنقى بين جميع التيارات الصوفية بأكاها.

بيد أن الفكاة التي ينبغي التأ يد عليها دون  ا أو ملا من شأنها أن تتلخص على هنا النحو  

ذ لا محيد عيين أميياين، وهمييا إن البحث عن السا الكوني لا يكفي لصيااة المبدأ الصوفي العابي، إ

الوجييدان و  الوجييد ر ية السا بوزفا السمو أو العلو والطها والبااذة ظففييي الطيياق لا بييد ميين (1ظ

( الميا إلييى الاتحيياد بالسييا نفسييا، لأن ذلييك الاتحيياد وحييد  هييو 2، ظوتز ية النفس وتطهيا البالن(

ة. ولعييا فييي ميسييورن أن أعيياف خطبة الخ ص أو النجاة من افتقار الأشياذ إلييى المغييزى والدلاليي 

كت ل الفاوق ومحو الفوازا والمسافات، وذلك ابتغاذ التماثا التغايا وا يالاتحاد الصوفي بأنا نف

مع الحق الكلي المطلق. وفييي هيين  الحيياع فقييط تكييون هنالييك زييوفية بييالمعنى الييدقيق لهيين  الكلميية 

 التجابة الصوفية بأكاها. الفضفاضة. وهنا يعني أن "الاتحاد" هو المقولة الما زية في



فليس بكافم أن يلتمس الماذ كااً من الأكاار  ي يحطا في زماة الصييوفيين، إذ لا بييد ميين 

يقييوع ابيين  .الاابة في الاتحاد بنلك السييا نفسييا  ييي يكييون هنالييك تصييوف  امييا، أو ايييا مبتسييا

 الفارو في التائية الكباى 

 

 نها لي زلتوأشهد فيها أ             لها زلواتي في المقاع أقيمها 

 

لهي المطلقة، أو الحقيقة الكلية الطاملة السامية التي يسعى الصوفي جاهداً لواع عمييا  إإنها 

وهن  هييي الصييوفية فييي مسييتواها المثييالي فعيي ً، أو  أبد الآبدينبغية الاتحاد بها والتماهي معها إلى 

 بتمامها و مالها، ودون أن نقص أو اختزاع.

 

   *             *        * 

 

ن زلة متينة بين الطعا والصوفية ظعلى ااار ما فعا  ولن ولسيين(، فييإنني ولدى البحث ع

لا أرى في الطعا الحديث زوراً يسعها أن تتطابق مع المفهوع الصوفي العابي المعاوو في هن  

لا أرى في الطعا الحييديث العجالة بطيذ من البسالة والساعة والاختزاع. وفض ً عن ذلك، فإنني 

ة على الخطف والخلب، أو تملك أن تخلييق شييعوراً بالنطييوة، اللهييم إلا أن يكييون زوراً تتمتع بالقدر

عيين التييأثيا فييي   تعجييز زييورلا ذلك على ندرة وحسب، وهنا على النقيض من الطعا القديم النن 

أو  أعماق الماذ والمكوث هناك إلى أجا مديد. فصور الطعا الحديث تجايدييية فييي الغالييب الأعييم،

  ع.في البلوي إلى الاوعة أو إلى الج  الحا النن قلما تضبط الاابة نسياحالاجانحة زول 

وينبغي أن ننتبا لما فحوا  أن وجود تناصّ بين شاعا حديث وبين بعض الصيغ الصييوفية لا 

إذ لا يجوز ذلك إلا إذا تعمييد أن يبحييث  ب تصنيفا في عداد الصوفيين،ج يعني البتة أن هنا الطاعا ي 

 ية المتعالية الغائبة والاتحاد بها ابتغاذ إضفاذ المعنى علييى تجابيية الكينونيية،عن الحقيقة الكلية السا

أو حتى على التنفس نفسا، وإلا ف  لزوع للحياة الجسدية التي لا تختلف  ثيااً عن حياة الحيييوان. إن 

قصيدة لا يعني البتة أنها نص زوفي، وهي لا يسعها أن تكون  يينلك  ةشنرات زوفية في أي  وجود

إذا اتجا مناخها الطاما زول السا الااخم وراذ المادة، أو خلييف الأشييياذ بامتهييا، وحتييى ميين  إلا

 ً . وهو شأن يتم حقاً إذا كاى السا في النفس وشاو حتييى لونهييا ميين أجا الاتحاد بالحق أولاً وأكاكا

داخلها بلونا الخاص. وهنا حادث يسعك أن تقييوع فيييا انييا تنيياام اليياوح مييع لييب الكييون ومحضييا 

 يقين أما ، حتى لكأنا يت حم مع المحاع أو مع ال معقوع.و 

وفي هنا الاتحاد ثمة خ ص للإنسان من تفاهة المياوميية ورتوبهييا وزييغار أماهييا، و يينلك 

ثم من ثقا المادة وافتقارها إلى مييا يسييوي وجودهييا أميياع  ها للنفس، من ابتناع التجابة العملية وإنها

السمو النن من شأنا أن يكافح الااتاال والسأع والتطيؤ، واليينن  العقا الممحصّ المتسائا وهنا هو 

أرا  الغاية الجلى لكا تصوف بانذ من التزويا والتطويا في هن  الييدنيا بأكيياها. فيي  إنقيياذ لليينات 

أعني زول الحقيقة الساية الكلييية الااخميية فييي  من آفات الوجود إلا بالنزوح الدائم زول الهناك،

جميع الييدوائا دون اكييتثناذ. وهيين  هييي خ زيية النزعيية الصييوفية التييي  ياعل الما ز النن تتاا ز

 عاضها السهاوردن البغدادن في "عوارف المعارف".

 

  *                 *              * 

 

 



ق الصييلة بالصييوفية، ولكنييا اد  أن الطعا الحديث وثييي فموقد تسمع بين الفنية والأخاى رأيا 

ا أحياناً وينتمي إليهييا عيين جييدارة فييي أحيييان أخيياى. أمييا يطبا السايالية بعض الطب  ا نه في حقيقة

الصوفية العابية فهو بعيد عنها بعد الثاى عن الثايييا.  مييا أن المسييافة التييي تفصييا الصييوفية عيين 

وإن تكن بينهمييا أرضييية مطييتا ة زييغياة المسيياحة، وتييتلخص فييي أن  السايالية هي مسافة فلكية،

 مألوفة أو المنطقية.الظاهاتين تزيحان الك ع عن مقازد  ال

ركين إلى أن الطييعا الحييديث هييو مجلييي ميين افمن الافتئات على الحقيقة أن ينهب بعض الد

الي الصييوفية، مييع أن النائقيية السييوية، أو الفطيياة السييليمة، يتوجييب عليهييا أن تضييع جمليية ميين ج م

ا أن يفوتنييا فاليينن لا يجييوز ليي لا يخلو من تهييويم وتهييوي .  إشارات الاكتفهاع على هنا الطعا النن

لضييحالة اليينن يسييمونا عييادة باكييم اجميعاً هو أن شطااً  بيااً جداً من الطعا الااهن مصال بييداذ 

 العمييق،وهم الآخاين بأن العكييا هييو الحديث  ثيااً ما يعكا اللغة لي  السطحية. ويلوح لي أن الطاعا

 ن العكا في جوها  ليس شيئاً آخا كوى العقم وال جدوى.أمع 

من العمق فإننا  ثيااً ما نناع العقم والخييواذ، إذ إن عييدداً  بيييااً جييداً ميين القصييائد نعم، بدلاً 

الحديثة لا يزيد عن  ونا بحااناً تجايدياً لا قيمة لا بتاتاً. فهييو، علييى النقيييض ميين الطييعا الصييوفي 

ههنييا للخييياع التااثي، لا يعُنى بالوجد والوجدان والاعطة الداخلية أو العالفية إلا قلييي ً. فالصييدارة 

قبا كوا ، أو لضال من الخياع التطكيلي أو التصويان النن لا يأبا  ثيااً بالخطف أو بالأخن إلييى 

الإنسييانية. فيي  الييوّ إذا مييا  ثالبعيد. وعندن أن الوجدان هو الينبوو الأوع لكييا أدل خالييد فييي تيياا

غيييا الأييياع. وهيينا يعنييي زعمت بأن  ميات  بياة جداً من القصائد الحديثة ليست كوى لغو كوف تل

 با هو ليس شعااً بأن حاع من الأحواع. ليس زوفياً ولا كايالياً البتة، تأن ذلك الططا الخاف

وبالمقابا، فإن الطعا الصوفي التااثي  ثيااً ما يكون عظيماً وقادراً على الجيينل والخلييب، 

ذ هيينين البيتييين، وهمييا لابيين وليقيياأ المييا .هنا الزمييان اذولا يقوى على مثلا إلا نفا يسيا من شعا

 عابي، وليتساذع عن أن ند لهما في الطعا الحديث  لا 

 

 د لوافا بي لائفاعن وا  يبس  قماٌ تعاو في الطواف ولم أ ن 

 فتحار ليو  نت الدليا القائفا   يمحو بفياضا بياد  آثييار 

 

طييعا الفييائق مييالا ولست آخن هنين البيتين اعتبالاً، با إن ثمة في ديوان ابن الفارو ميين ال

فخمايتا الميمية المطهورة هييي إنجيياز زييوفي منقطييع النظيييا  يقوى على مثلا إلا الأقوياذ وحدهم.

في الطعا التااثي  لا. لقد زارت الخماة زورة تجايدية موحييية، أو روحيياً خالصيية وناجييية ميين 

 الحوا   علعنة التجسد والمثوع أما

 

 لطف ولا هواو ماذٌ،  لازفاذٌ و 

 نار، وروحٌ ولا جسم ونورٌ ولا

 

وفييي  إنها الحقيقة الكلية العليا التي لا تقا عن  ونها جمييالاً ورهفيياً وراييداً وجييدانياً أزييي ً.

أنا ما من شاعا في هن  الأياع العجاف، يملك أن ينجز قصيدة لها هنا الحجييم النييوعي اليينن  يزعم

ا ليس من لبيعة زماننا المواا في وذلك لأن مثا هنا الطع ،ةتتمتع با هن  القصيدة الخماية الخالد

فميين الإجحيياف أن تطالييب  المادية والجنوح زييول العلييم اليقينييي والتفكيييا المنطقييي أو الباهيياني.

 .مييث ً آخييا المنالق الباردة بإنتاج النخيا، مث ً، أو أن تطالييب المنييالق المدارييية بإنتيياج الزيتييون،



بتاتيياً، إذ إن ميين عوائييد الأشييياذ أن تطيييع  كا عصييا شخصيييتا ولبعييا اليينن لا يملييك أن يخالفييالف

 لباعها دون أن تنما أو تادد.

 

   *               *             * 

 

ولست ألالب الطاعا الحديث أن يلتزع بالتقاليد الصوفية الموروثة، أعني بالاموز الصوفية 

كيما السييهاوردن الحلبييي وابيين عابييي وابيين في دواوين الطعااذ الصوفيين، ولاالتقليدية الااكخة 

لبييا بييأن اوذلك لكي يصح تصنيفا فييي الفضيييلة الصييوفية، ولكننييي ألالتلمساني،  والعفيفلفارو ا

يبتكا زوفيتا الخازة إذا مييا أراد أن يكييون زييوفياً حقيياً. والمبتكييا  ييائن مبييدو يخلييق البكييارة أو 

 ما هو يانع، أو من ك كة الألطاف الحسنى.ا العنرية الطازجة، ويقدر على النهال زول  

ضييحالتنا  فيييني في ريب من قدرتنا على أن ننتج الطعا الصييوفي اليييوع ونحيين نتخييبط ولكن 

والابتسار النن يأها جوف شخصيتنا الطديدة الحاجة إلى الصقا والتهيينيب. وليسييت هيين  وفجاجتنا 

و نلك هي حصيييلة لحياتنييا الملهوجيية أو  الضحالة من زنع الصدفة، با هي نتاج لانحطال لويا،

ميين زيينع تابيتنييا التييي ة من الاكتقاار الدائم المايح. وهي  نلك مكتماار والمحاو قا المتحولة با

وإذا مييا  .اخاقلما تطهى على نار لينة، والتي تسهم في إنتاجها مؤكساتنا الاجتماعية المفااة من الد

أضفت إلى ذلك  لا شدة اهتمامنا اليوع بالبضاعة وبالماع النن هو وكيلة الحصوع على البضيياعة، 

 در ت لماذا  انت شخصيتنا خديجة أو معاقة النمو.أ

هييا ب ويتضمن هنا  لا عجز ثقافتنا المعازاة عن أن تنتج الأهيف الأملد، أو الدماثة التييي تنج 

طاف الحسيينى. ولسييوف يظييا التضعضييع، أو التفكييك، الصييفة السييلبية الأولييى لثقافتنييا العابييية لالأ

الاابضة في جوف الطخصية العابية اليوع. وعندن أن  الااهنة إلى أن يتم التفوق على هن  الفجاجة

أمييا  .التيياريخي المكيياول هن  الفجاجة هي أولى المثالب التي تثلب ذهننييا الحييديث فييي هيينا الطييور

الأقدمون فهم علييى النقيييض ميين ذلييك  لييا، لأن حييياتهم وقيييمهم مسييتتبة راكييخة، ولأن ميييلهم إلييى 

هنا، جاذت زوفيتهم تامة وأزلية ولا ينقضييها شيييذ ميين ول الاوحانية أقوى من ميلهم إلى المادية.

 الكماع النن رآ  الطيا الأ با ااية وجود الإنسان على الأرو.

 

     *                *           * 

 

ولعا في ميسور المهتم أن ي حظ ما فحوا  أن الصوفية التااثية يؤكسها مبدآن اثنان، وهمييا 

المسييافة الفلكييية. وفييي شييعا ابيين الفييارو ثميية أو إلى ما ياخم وراذ  الامز والحنين إلى النائيات،

 الكثيا من هنا الحنين إلى التعبد، ولاكيما في مطالع بعض قصائد ، مثا قولا 

 

 نجد أرى مصباحا أع في ربي   باق بالأبياق لاحا ضميأو   

 

 أو مثا قولا 

 

 أع بارق لاح في الظلماذ من إضم   ها نار ليلى بدت لي ً بنن كلم

 

ا ، أو العاشق النادر القادر على العطق الأزلي، هييو ميين يسييتطيع أن د  الطاعا الحسح فو 

أو  ون الماهييية نائييية مثييا نجييم العيييوق.  المسافة والفاق، ساينتج مثا هنا الطعا النفيس النن تؤك



وأحسبني على زوال إذا ما زعمت بأن ابن الفارو متأثا بالطايف الاضيّ في هن  الموضييوعة 

من زميم الحق أن ابن الفارو يمثا اكتعادة لاوح الطييعااذ العيينريين حصااً. ولكن ما هو عندن 

أنا أعطييق، إذن أنييا موجييود علييى الأزييالة. وليييس ميين قبيييا الصييدفة أن  النين يؤكسهم هنا المبدأ 

 يقوع في الكافية  .ن"النا  قد كموا ذلك الطاعا المتفاد تسمية تخصا وحد   "كلطان العاشقي 

 

 وجميع الم ح تحت لوا ا   يحطا العاشقون تحت لوائي

 

 ويقوع في التائية الكباى 

 

 معاني، و ا العاشقين رعيتي عوملك معالي العطق ملكي، وجندن ا

 

 ستهلكهما الطاوح مهما تسهب أو تطوع ت وفي الصوفية التااثية يندرج رمزان  بياان لا 

تي تدام في ذاتها هوية الماأة وهوية "الحقيقة الكلية"، على حد عبييارة أولاً  ألهي المطلقة ال

ي ما كوف يصيا "الفكاة المطلقة" في هابن عابي. ظومما هو جديا بالتنويا أن هن  الحقيقة الكلية 

 فلسفة هيغا، وذلك بعد الطيا بستة قاون، أو زهاذ ذلك(.

إلى المتعالي المطلق النن يأبى علييى  الخماة الصوفية من حيث هي ماهية كاية تامز ثانياً 

 ا حضور إلا بعد بنع الجهد الصوفي المضني. إنها تامز للسا السايا النن لا يبلغا إلا من قييد  

واختييارهم لنعمتييا الاوحييية المفعميية بالحيوييية وراييد الوجييدان. وفييي الحييق أن هيينين الله أكاارهم 

ذلك الطيياعا اليينن  بن الفارو الخالد العظيم،الامزين البارزين هما الا يزتان الكبايان في شعا ا

علمني دركاً فحوا  أن النص الأدبي، إذا لم يتزود باعطات الحنين، بالأشواق والأذواق والألطيياف 

الحسنى، وإذا لم يكن من ك لة الصدق والدماثة والهيف، فإنا لا يملك أن يكون كوى ال شيذ وقييد 

 تجسّد، أو حضا، على هيئة مااواة خادعة.

ولست أحسب أن شخصيتنا الااهنة تملك القدرة الكافية على إنتاج شعا زوفي أزلي قييادر 

ولا افتئات على الحقيقة إذا ما زعمت بأن التصييوف ليييس  .على التماّ  مع هنين الامزين الكبياين

ريييب ميين أن نكييون  يمن لبيعة زماننا العلمي والطديد الميا إلى عبادة الماع والاكته ك، وإني لف

قد خاجنا من عصا الانحطال النن دخلنا فيا مييع كييقول الأنييدلس وكييقول الدوليية المملو ييية كيينة 

ع، أو قبا ذلك بقليا. ويبدو أننا خاجنا من التاريا قبا أن نخاج من الأندلس با إن خاوجنييا 1517

جسييم من الأندلس هو نتيجة لخاوجنا من التاريا. ألم يؤ د ابيين خلييدون الحكيييم أن الهيياع إذ حييا بال

 الحي فإنا لا ياتفع؟

أما ما هو مطلول على نحو ملحّ في هن  الفتاة فهييو ناقييد ناضييج يملييك القييدرة الكافييية علييى 

اكتصدار حكم القيمة الازين ولاكيما عبا المقارنة والصييدع، وذلييك ليبييين لنييا ماهييية هيينا الطييعا 

شيييذ  لا الا. فالقيمة أولاً، با الحديث، قبا الاشتغاع بهويتا الصوفية أو السايالية أو الاومانسية...

يمكن لا أن يكييون أحييق منهييا بالعناييية والاهتميياع. وعنييدن أن الناقييد الناضييج هييو ذاك القييادر علييى 

الصمود في وجييا الهجمييات الصييقاية حييين يطيينها  ةاكتصدار أحكاع القيمة التي لا تنقصها اكتطاع

ولكن عصانا الجانح زييول إنتيياج  .كة أو مماركة النقض والتدمياح هوايتا المما معاند أو مطا س

ك المطلول، ناهيك بييأن ننييتج ن الننالة بدلاً من الأزالة كوف لن يتمكن من أن ينجب هنا الناقد المح 

تياراً عارماً من النقود الأدبية التي لا تعوزها الكفاذة، ولا الفناذة، أو القدرة الكافية علييى اكتصييدار 

 أحكاع القيمة العادلة.



ن أزعم بأن  باى مثالب عصانا هي عجز  عن أن يطعا اللهفيية فييي روح جاز لي أوربما 

ستلهمها الأجياع التي لم ت ذخ يصلح مأثاة قد االإنسان، أو أن يحاو الماذ على القياع بفعا شاما ب 

 تولد بعد. وبغيا اللهفة فإن الفاد لا يملك أن ينجز أيما إنجاز ذن باع.

عد أن يتنكا لطيياارة تييومض أو تتضيياع فييي اعميياق وعندن أن الإنسان لن يمسا قاداً إلا ب 

 ً لما جاذ في البيت الأوع  و لعبارة الطيا الائيس، أ روحا التي هبطت إليا من "المحا الأرفع"، وفقا

فمييا ميين  ،وتسييا ع ريبييي هيياد لييق زرييين بقمن قصيدة "النفس" ذات المحتوى الوجودن المأهوع 

. ثم إنك ما لم تيينج ميين  ييا مييا يفيياّ ينازح القصنفس من خيط النور النن يبزي من اورك الشيذ أ

م العزيمة في هنا العصا المتييدهور، بحيييث تييتمكن ميين أن تييزوّد الأشييياذ باعطيية ميين لة ويث دارالإ

روحك المدمّثة الهيفاذ، أو بقطاة من أندائها المنعطة الباردة، فإن الأشياذ لن تكون كوى رماد  الح 

 عقيم لا يصلح لاكتضافة الحياة.


